Capitolul 12

Religia si dreptul

De la intemeierea imperiului islamic la mijlocul secolului al VII-lea, islamul a
fost religia dominantd in Orientul Mijlociu. La inceput a fost doar religia unei mici
minoritdti de cuceritori, colonisti si conducdtori, in timp ce majoritatea populatiei,
atat din fostele teritorii persane, cat si din fostele teritorii bizantine, a rdmas credin-
cioasd vechilor religii. In decursul timpului - exact cind si cum inci nu este clar —,
musulmanii au devenit o majoritate care a crescut constant in cea mai mare parte a
regiunii pand in zilele noastre. Doar intr-o singurd regiune nemusulmanilor 1i s-a
interzis sa locuiasca. Potrivit traditiei, califul Omar ar fi decretat ca in Tara Sfanta —
care pentru musulmani insemna Arabia, patria Profetului - doar o religie, islamul,
trebuie acceptata si de aceea crestinilor si evreilor li s-a cerut s plece. Nici aceasta
interdictie nu s-a aplicat in sudul Arabiei, unde crestinismul a supravietuit vreme de
secole, iar iudaismul pani in zilele noastre. In alte parti, destinele comunititilor
nemusulmane aflate sub dominatie sau influentd musulmana au variat considerabil.
La hotarele imperiului islamic, unele tari - Georgia si Armenia in nord, Etiopia in
sud - si-au pdstrat caracterul crestin, iar altele chiar si independenta. In ,,Semiluna
fertild” si in Egipt, bisericile crestine, in pofida diminudrii constante a numarului de
adepti, au continuat sd infloreascd si chiar au obtinut unele avantaje dupd disparitia
preocupirii bizantine fati de definirea si impunerea credintei corecte. In Africa de
Nord, dimpotriva, crestinismul a disparut. Comunititilor evreiesti stabilite in provin-
ciile din est, centru si vest li s-a acordat un statut similar cu cel al crestinilor - o
imbunétatire considerabild a traiului lor in comparatie cu experienta de sub domina-
tia crestind. Adeptilor zoroastrismului, lipsiti atit de incurajarea unor prieteni puter-
nici din exterior, de care s-au bucurat crestinii, cat si de capacitatea de supravietuire
a evreilor, nu le-a mers la fel de bine. Unii au fugit in India, unde exista si in prezent
o comunitate mici de parsi. In Iran, adeptii zoroastrismului ortodox au devenit o
mica minoritate. Grupurile zoroastriene disidente si deviante, mai putin dependente
de puterea statului si de disciplina unei preotimi stabile, s-au dezvoltat si au jucat un
rol important in istoria sociald, culturald si chiar politicd a Iranului in primele secole
de stdpanire musulmand. Unul dintre cele mai remarcabile astfel de grupuri era for-
mat din sustindtorii lui Mani, ale cédror credinte au supravietuit persecutiilor aprige
din partea zoroastrienilor, crestinilor si musulmanilor atit in Orientul Mijlociu, cat
si in Europa si au continuat si atragd adepti care apartinuserd celor trei credinte.

In inima califatului clasic, in Asia de Sud-Vest si Africa de Nord, s-a format o
civilizatie influentatd de culturile antice din regiune si imbogdtitd de contributiile
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minoritdtilor nemusulmane. Totusi, aceasta era, in cel mai profund sens, o civilizatie
islamicd, avand un caracter distinct si recognoscibil care 1i afecta filosofia, stiinta,
literatura, artele si modul de viatd si care putea fi identificat clar chiar si in intimi-
tatea comunitatilor nemusulmane.

Islam este un cuvant arab, explicat de obicei de musulmani si de altii cu sensul
de ,,supunere”, adicd supunerea credinciosului in fata lui Dumnezeu. Participiul activ
al aceluiasi verb, muslim (,musulman”), indica pe cel ce realizeaza actul supunerii.
Se pare ca altadatd cuvantul mai transmitea un concept, atestat in araba si in alte
limbi semitice - cel de totalitate. Astfel, musulmanul era cel care i se oferea in tota-
litate doar lui Dumnezeu, excluzandu-i pe altii, adicd un monoteist, prin contrast cu
politeistii din Arabia pdgand din secolul al VII-lea. Potrivit traditiei musulmane,
misiunea lui Mahomed nu a fost o inovatie, ci o continuare — o faza noui si, de aceasta
datd, finald a lungii confruntari dintre monoteism si politeism. Pentru musulmani,
Mahomed a fost pecetea profetilor, ultimul dintr-o lunga serie de apostoli numiti de
divinitate, fiecare dintre ei aducand o carte cu revelatii. Asa au fost Tora, Psalmii si
Evanghelia aduse de profetii Moise, David si lisus. Mahomed a fost ultimul si cel
mai mare dintre ei, iar cartea pe care a adus-o, Coranul, a completat si a inlocuit
toate revelatiile precedente. Astfel, in conceptia musulmanilor, iudaismul si cresti-
nismul fuseserd religii adevadrate la momentul aparitiei lor, fazele initiale din aceeasi
succesiune de misiuni si revelatii. Aceste revelatii au devenit totusi perimate prin
apostolatul lui Mahomed. Adevirurile lor erau incorporate in mesajul lui. Ceea ce
nu era incorporat nu era adevirat, fiind cauzat de denaturarea si falsificarea primelor
scrieri sacre de catre pastratorii lor nevrednici.

Cuvantul islam este utilizat astidzi cu sensuri diferite. Pentru musulmani, in sens
strict, indica unica credintd adevarata care a existat de la crearea lumii, asadar Adam,
Moise, David, lisus si altii au fost toti musulmani. Mai uzual - deoarece adeptii
fazelor initiale ale revelatiilor supravietuiserd sub alte nume -, termenul islam se
refera la faza sa finala, a lui Mahomed si a Coranului. Dar si in acest caz exista unele
variatii de semnificatie. in primul rind, termenul islam indici religia predicati de
Profetul insusi prin Coran si prin propriile precepte si practici, asa cum au fost
transmise si consemnate de generatiile ulterioare. Prin acest proces, a ajuns sa indice
intregul sistem complex al teologiei, dreptului si cutumelor, asa cum a fost elaborat
de cidtre generatiile ulterioare pe baza predicilor Profetul si a spuselor care i s-au
atribuit. In acest sens, include marea structuri a sariei (legea sfantd a musulmanilor)
si kalamul - teologia islamici. Intr-un sens si mai larg, cuvantul islam este folosit
adesea, in special de nemusulmani, ca un echivalent nu al crestindtdtii, ci al cresti-
nismului, care indicd intreaga civilizatie bogatd dezvoltatd sub auspiciile credintei si
societatii musulmane. in acest sens, cuvantul indic nu ceea ce musulmanii credeau
sau li se cerea sa creada, ci ceea ce ficeau in realitate — cu alte cuvinte, civilizatia
islamica asa cum o cunoastem din istorie si cum exista in zilele noastre.

Cuvantul moschee, in forme variate si pe canale diferite, a ajuns in toate limbile
spatiului crestin si indice locul de rugdciune musulman. Provine din cuvantul arab
masjid, care inseamna literal ,,loc de prosternare”, adicd locul unde credinciosii inge-
nuncheaza in fata lui Dumnezeu. Nu este totusi echivalentul musulman al bisericii
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crestine sau al ecclesiei. Moscheea este o cladire, un loc de rugiciune, adesea si unul
de intalnire si de studiu, dar nimic altceva. In terminologia musulmani cuvantul nu
a desemnat niciodatd o institutie cu structura si ierarhie, legi si jurisdictie separate.
La inceputurile islamului nu era nici mécar o cladire — doar un spatiu unde se reuneau
credinciosii pentru rugdciunile comunitdtii, in locuinte private, in locuri publice, in
aer liber si, frecvent, chiar la inceputul cuceririlor, in ldcasuri de cult construite
pentru a servi religiile celor cuceriti, fiind preluate de cuceritori sau folosite in comun
cu acestia. Astfel, arabii au utilizat in comun cladirea bisericii Sfantul Ioan din
Damasc, apoi au inlocuit-o cu o moschee. Dupa céteva secole, turcii au transformat
catedrala Sfanta Sofia din Constantinopol intr-o moschee imperiald. Au realizat acest
lucru la exteriorul edificiului, montdnd o semilund pe cupold si addugind patru
minarete, cate unul in fiecare colt, de la care muezinii puteau proclama unicitatea lui
Dumnezeu si apostolatul lui Mahomed, iar la interior indepartdnd imaginile si sim-
bolurile crestine sau acoperindu-le cu versete din Coran si din alte texte islamice.

Interiorul moscheii este simplu si auster. Nu existd un altar sau un sanctuar, din
cauzd cd islamul nu are sfinte taine si nici preotime hirotonitd. Imamul nu are o
functie sacerdotald, ci este doar un conducdtor al rugdciunii. Orice musulman care
cunoaste ritualul poate indeplini sarcina, desi in practicd functia imamului a devenit
permanenti, profesionalizati. In interior, cele doud puncte de interes sunt minbarul
si mihrabul. Primul este un fel de amvon plasat la indltime folosit in moscheile mai
mari in timpul rugiciunii de vineri. Mihrabul este o nisd in zidul gibla, orientatd
spre Mecca, spre care toti musulmanii se intorc in timpul rugiciunii. Este de obicei
plasat in centrul zidului si determind axa de simetrie a cladirii. Rugdciunea publica
musulmana este un act disciplinat si comunitar de supunere in fata Creatorului, a
unicului Dumnezeu universal si imaterial. Spectacolul si sacramentele nu-si au locul
aici, ca, de altfel, nici muzica sau versurile liturgice si cu atit mai putin arta votiva.
Sculptura este in mod special respinsi ca o blasfemie aflati la un pas de idolatrie. in
schimb, artistii musulmani au folosit desene abstracte si geometrice si si-au bazat
schemele decorative pe o utilizare extinsd si sistematica a inscriptiilor. Peretii si
tavanele moscheilor sunt decorate cu numele Domnului, Profetului si primilor califi,
crezul musulman si versete sau chiar capitole intregi din Coran. Pentru musulmani,
textul Coranului este dumnezeiesc, iar a-l scrie sau a-l citi este un act de adorare.
Sunt utilizate multe stiluri diferite de scriere, iar in méinile marilor maestri, arta
caligrafiei poate atinge o frumusete profundd si sofisticatd. Aceste texte decorative
sunt imnurile, fugile si icoanele devotiunii musulmane ; ele reprezinta o cheie pentru
intelegerea a pietdtii si esteticii musulmane.

Detaliul exterior cel mai familiar si mai caracteristic al moscheii este minaretul,
de obicei o structurd separatd, din varful cidreia muezinul (in arabd mu’adhdhin)
cheamd credinciosii la rugdciune. El exemplificd si unitatea, si diversitatea lumii
musulmane. Oriunde s-ar afla, serveste aceluiasi scop social si religios, inaltandu-se
deasupra pietelor si stradutelor aglomerate, un semnal si 0 atentionare pentru credin-
ciosi. Dar in acelasi timp fiecare dintre marile regiuni ale Islamului are propriul stil
de minaret, mentindnd adesea proiectul unei structuri mai vechi, nu intotdeauna
religioasd - ziguratele Babilonului, turlele Siriei, farurile Egiptului.
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Dintr-o altd perspectivd, moscheea era succesoarea forumului roman si a agorei
grecesti — centrul sistemului politic si al societdtii musulmane, in special in noile
orase-garnizoand. Minbarul moscheii era o platformad nu numai pentru cel care rostea
si conducea rugiciunea, ci §i pentru transmiterea unor anunguri si decizii importante,
cum ar fi numirea si demiterea oficialilor, instalarea noilor conducitori si guvernatori,
vestile despre rdzboi si cucerire si alte evenimente importante. in orasele-garnizoand,
moscheea, birourile carmuirii, indiferent de forma lor, si cantonamentele militare
alcatuiau un fel de citadela, iar adesea conducatorul sau guvernatorul insusi era cel
care ficeau anunturi importante din minbar. Inci de la inceput a existat obiceiul ca
vorbitorul din minbar sd tind in mand o sabie sau un sceptru, pentru a simboliza
suveranitatea Islamului - o sabie daca locul fusese cucerit cu forta, un sceptru dacd
se predase conditionat.

Crescand complexitatea guverndrii si societdtii musulmane, rolul politic al mos-
cheii s-a redus, dar nu a dispdrut niciodatd complet. Numirile importante - de
exemplu, a unui nou calif - erau in continuare proclamate din minbar, iar predica
saptamanald, khutba, inclusiv rugiciunea obligatorie in care erau mentionate numele
conducdtorului si guvernatorului, si-a pastrat importanta politici. Mentionarea in
khutba era unul dintre simbolurile recunoscute ale autoritdtii politice din Islam -
pentru conducdtor, simbolul suveranitdtii; pentru suzeran, al fidelitdtii. Omiterea
numelui suzeranului din khutba era o declaratie de independenta.

Un verset din Coran frecvent citat ii indeamnid pe musulmani: ,,Urmati lui
Dumnezeu si urmati trimisului si diriguitorilor vostri” (4:62). Acest verset a fost
interpretat ca atribuind traditiei, hadith, o autoritate egald cu cea a Coranului insusi,
in ce priveste actiunile si pildele Profetului; potrivit credintei musulmane, de inspi-
ratie divind au fost nu doar revelatia pe care a transmis-o, ci i tot ce a facut i a
spus. Traditia orald referitoare la preceptele si actiunile Profetului a fost transmisa
din generatie in generatie si ulterior transpusa in scris in colectii voluminoase, dintre
care doar citeva sunt considerate de musulmani de incredere. inci din perioada
medievald, unii invatati musulmani au pus sunt semnul intrebarii autenticitatea unora
dintre aceste traditii ; eruditii critici moderni sunt si mai radicali in acest sens. Totusi,
culegerile de texte standard sunt incd venerate de majoritatea musulmanilor ca avand
o importantd pe care doar cea a Coranului o intrece. Cele doud alcatuiesc impreuna
fundamentul Legii Sfinte a islamului, saria. Aceastd mare colectie de legi elaborate
cu dragoste de generatii succesive de juristi si teologi este una dintre principalele
realizdri intelectuale ale islamului, care ilustreazd pe deplin caracterul si geniul civi-
lizatiei islamice.

Spre sfarsitul secolului al XVIII-lea, un cdldtor musulman ajuns in Anglia, Mirza
Abu Talib - unul dintre primii care si-au relatat in scris impresiile —, a descris o
vizita la Camera Comunelor si stupefactia sa cand i s-a explicat ca functiile si inda-
toririle acesteia includ emiterea legilor si stabilirea pedepselor pentru raufacitori.
Spre deosebire de musulmani - le explica el cititorilor sdi —, englezii nu acceptasera
un drept divin revelat din ceruri, asa cd trebuiau sd isi facd singuri legile ,,potrivit
necesititilor vremii si circumstantelor, stirii de lucruri si experientei judecitorilor”!.

In principiu, sistemul juridic islamic era complet diferit de ce a gisit si a descris
cdldtorul in Anglia. Pentru musulmani, singura lege validd este cea ficutd cunoscutd
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de Dumnezeu prin revelatie, manifestatd in Coran si in hadith, apoi amplificatd si
interpretata prin operele juristilor teologi de mai tarziu. Cand se considera ca legea
este emisd de Dumnezeu si promulgatd de Profet, juristii si teologii devin ramuri
diferite ale aceleiasi profesii. Deoarece interpretii sariei nu erau oficiali ai statului,
ci persoane private, deciziile lor nu erau obligatorii din punct de vedere formal si
nici unanime. Cadiul, numit de stat, impartea dreptatea in tribunalul sdu. Sarcina sa
era sa aplice legea, si nu sa o interpreteze. Aceastd din urma functie era a muftiului,
un jurisconsult ale carui opinii si decizii, numite fatwa, din aceeasi radicind, puteau
fi citate de autorititile juridice, desi nu in calitate de legi.

In principiu, saria acoperea toate aspectele vietii musulmane, publici si privati,
comunitard si personald. Unele dintre prevederile sale, in special cele referitoare la
casdtorie, divort, proprietate, mostenire §i alte probleme de statut personal, au doban-
dit caracterul unui cod normativ de legi pe care credinciosul trebuia sa le respecte si
in privinga aplicdrii cdrora statul a luat masuri. Din alte puncte de vedere, saria era mai
mult ca un sistem de idealuri la care atat individul, cét si comunitatea trebuiau sa aspire.
Prevederile constitutionale sau politice din saria, referitoare la actiunile guvernarii, erau
undeva la mijloc, tinzand spre o extremd sau alta in functie de loc si timp.

Juristii musulmani impart saria in doud componente principale. Dintre acestea,
una se ocupd de mintea si sufletul credinciosilor, adicd de doctrind si moralitate ;
cealaltd de actiunile externe in relatie atat cu Dumnezeu, cat si cu omul - de adorare,
pe de o parte, si de dreptul civil, penal si public, de pe altd parte. Scopul dreptului
a fost definirea unui sistem de reguli, respectarea lor permitandu-le credinciosilor sa
ducd o viata virtuoasa in aceasta lume si sa se pregdteascd pentru fericirea eternd in
viata de apoi. Principala functie a statului si societatii islamice constd in pastrarea si
aplicarea acestor reguli.

In realitate, diferenta dintre practica juridica islamic3 si cea vestici nu era atit de
mare pe cat sugerau comentariile lui Mirza Abu Talib. Desi saria nu admitea o putere
legislativd omeneascd in cadrul statului islamic, practic, conducdtorii §i juristii musul-
mani, in decursul celor mai bine de paisprezece secole de la misiunea Profetului,
s-au confruntat cu multe probleme la care revelatia nu a oferit un raspuns explicit si
le-au gasit solutii. Acestea nu au fost considerate sau prezentate drept decrete sau
legi. Daca veneau de jos, erau numite cutume. Dacd veneau de sus, se numeau reguli.
Dacid - asa cum se intdmpla cel mai des - veneau de la juristi, se numeau interpretéri,
iar jurisconsultii Islamului nu erau mai putin talentati decat avocatii din alte societiti
in privinta reinterpretdrii textelor sacre. Dar Mirza Abu Talib avea intr-adevir dreptate
intr-o anumita privintd. Alcatuirea unei legi noi, desi era un procedeu obisnuit si larg
raspandit, a fost intotdeauna mascatd, aproape secretd, din acest motiv neexistand un
anumit loc pentru adunari sau consilii legislative, de genul celor constituite la ince-
puturile democratiei europene.

In pofida efectului constrangitor al textului Coranului, care nu putea fi modificat,
si al corpusului acceptat al hadith, musulmanii au reusit sa modifice si sd dezvolte
legi intr-o masurd remarcabild in concordanta cu principiul stipulat de juristi conform
cdruia ,,la vremuri noi, legi noi”. Doi factori au avut o importantd deosebitd in aceastd
evolutie : puterile discretionare ale conducatorului si consensul invitatilor.

Asa cum era definit de juristii sunniti, statul islamic era o teocratie, cu Dumnezeu
ca unicd sursa a suveranitatii, legitimitatii si dreptului, iar conducatorul era instrumentul
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si reprezentantul sdu - in formula unui titlu folosit de califi si sultani, ,,umbra lui
Dumnezeu pe padmént”. De fapt, musulmanii au inteles de la inceput cd, pentru ca
treburile statului sd meargd, chiar si cei mai piosi dintre conducdtorii musulmani
trebuiau sa-gi exercite prerogativele, sa facd reguli si si aplice pedepse, intr-adevar,
nu in opozitie, ci in completarea celor stipulate de saria. Aceste prerogative erau
indicate prin cuvantul arab siyasa si echivalentele sale din celelalte limbi musulmane.
Siyasa, al cdrui sens primar era ,,dresajul si manarea cailor”, iar in limbajul curent
inseamnd ,,sistem politic” sau ,,politica”, a fost utilizat in perioada medievala si in
cea otomana pentru a semnifica puterile discretionare ale conducatorului, altele decat
cele conferite prin saria, apoi in special pedepsele, uneori in mod specific pedeapsa
capitald, impuse potrivit respectivelor puteri discretionare. Necesitatea ambelor tipuri
de autoritate a devenit recunoscutd chiar de eruditii sariei, iar in perioada otomana
sultanii au promulgat seturi de reguli cu structuri complicate cunoscute drept kanun,
pentru a norma treburile unei provincii, ale unui departament al statului sau chiar ale
monarhiei si guverndrii centrale. Un kanun nu putea in niciun caz sd inlocuiascd sau
sd abroge saria, dar putea sd indspreascd sau si actualizeze prevederile ei pornind de
la cutumele locale sau de la edictele unor conducatori in viata sau din trecut.

In promulgarea si punerea in aplicare a unor astfel de reguli si regulamente,
suveranii musulmani, in special cei mai devotati si mai dedicati dintre ei, cum erau
otomanii, au solicitat sprijinul sau cel putin acceptul ulemalelor. Initial, cele mai
cucernice si mai respectate dintre ulemale au avut tendinta de a se tine departe de
stat si de a evita contaminarea spirituald care ar fi putut rezulta din punerea in slujba
statului. Dar incepand din secolul al XI-lea noile amenintiri interne si externe i-au
apropiat pe conducitori si ulemale. Sub conducerea Selgiucizilor si incd mai mult
sub aceea a otomanilor si a contemporanilor lor de pretutindeni, ulemalele, in special
cele preocupate de drept, au devenit mult mai implicate in treburile statului, iar intr-un
anumit sens, au devenit parte a aparatului de guvernare.

Chiar si asa, nu au devenit o Bisericd, iar islamul nu a produs niciodatd o orto-
doxie in sensul crestin al termenului. In istoria islamici nu existi concilii si sinoade
pentru a defini adevarul si a denunta eroarea, nu existd papi, prelati sau inchizitori
care sd stabileascd, sd testeze si sd impund credinta corectd. Ulemalele, teologii si
juristii islamului, pot, ca indivizi sau ca reprezentanti ai unor scoli ori chiar, mai
tarziu, ca detindtori ai unei functii publice, sd formuleze dogma si sd interpreteze
scrierile sfinte, dar nu formeazad o autoritate religioasd constituitd pentru a formula
o dogma ortodoxd unicd si interpretarea ei, orice deviere de la acestea insemnéand
erezie. Astfel, nu a existat o Bisericd care sd impund o formi aprobatd de credintd.
Au existat tentative ale statului in acest sens, dar ele au fost rare si in general nu au
avut succes.

Existd totusi un test universal acceptat al dreptei credinte — ijma, consensul cre-
dinciosilor -, ceea ce in termeni moderni poate fi descris ca opinia prevalentd in
randul invatatilor si al celor puternici. Temeiul teoretic al acestui consens este o0 spusa
atribuitd Profetului: ,Comunitatea mea nu va fi de acord asupra unei erori”. Aceasta
a fost inteleasa ca insemnand cd indrumarea divina, dupd moartea Profetului, a trecut
la comunitatea musulmand ca intreg, iar ceea ce comunitatea acceptd si aplicd sunt,
in virtutea acestui fapt, doctrina si practica islamice corecte. Juristii sunniti acceptau



